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La libertad de la imaginacion como libertad politica

Herbert Marcuse y el Mayo Francés
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Resumen:

Los hechos acontecidos en Paris, en mayo y junio de 1968, son vistos —con frecuencia-, como el
punto mas alto del movimiento estudiantil de los "60. En medio de este movimiento, algunas de las
principales tesis de Marcuse fueron fervientemente enarboladas por la rebelion y este autor aparecid
ante el mundo como uno de los idedlogos de la protesta estudiantil.

En el mismo afo, aunque algunos meses antes, Marcuse publicaba su ensayo Sobre la Liberacion,
en el que volvia a abordar un problema que aparece en gran parte de sus obras y que constituye,
tal vez, uno de los aspectos mas ricos de su pensamiento: el problema de la relacion entre arte y
revolucion. En este ensayo, y con la mirada puesta sobre los hechos contemporaneos, Marcuse revisa
algunas de las tesis que los estudiantes han enarbolado y toma una clara posicion respecto al curso
de los acontecimientos.

Cuarenta afios mas tarde, y partiendo de un analisis de la relacion de Marcuse con el denominado

“Mayo Francés”, este trabajo pretende exponer, discutir y traer a la actualidad algunas de las ideas
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marcusianas que se convirtieron en consignas de aquella rebelion.

I. Introduccion
En este trabajo propongo analizar ciertos
aspectosdelpensamientode Marcuse,notodas
sus tesis, ni algunas de ellas seleccionadas
arbitrariamente, sino de un modo especial,
aquellas ideas que se encontraron ligadas
al movimiento estudiantil de 1968, en la
paradigmatica figura del Mayo Francés.
Herbert Marcuse ha sido , sin duda
alguna, uno de los autores mas relegados de
la conocida Escuela de Frankfurt. Cierto es
que , de un tiempo a esta parte, los estudios
sobre Horkheimer y Adorno, por mencionar
s6lo a dos autores de renombre, han
proliferado en las distintas universidades y
ambitos de discusion académica, pero este
interés en la mencionada Escuela rara vez ha
sido extensivo al caso de Marcuse.

Esta suerte de marginalidad ha tenido,
sin embargo, un pequeilo pero fructifero
paréntesis detonado, justamente, por la
presencia del pensamiento de Marcuse en
los movimientos estudiantiles de 1968.
Habermas'sostiene que laimagen de Marcuse
en los afios sesenta, particularmente luego
de la apropiacion que hicieron de sus ideas

los jovenes estudiantes y de la repercusion
que esta interpretacion tuvo en los medios
masivos de comunicacion, se encuentra muy
distante de la persona y las intenciones mas
auténticas de Marcuse

Pese a esto, es necesario reconocer
que es la agitacion estudiantil de esos afios,
y en especial los acontecimientos ocurridos
en Paris en mayo de 1968, la que coloca
al pensamiento de Marcuse en un primer
plano, exponiendo al debate las tesis de sus
obras. A esto se debe que la mayor parte de
la bibliografia sobre este autor sea escrita y
editada entre 1968 y 1970. El movimiento
estudiantil, a la vez que difundié un mensaje
no siempre fiel a la teoria de Marcuse, le
brind6 también la posibilidad de exponer
sus concepciones a la critica y situarse en el
centro de la escena intelectual del momento.

Se cumplen ya cuarenta afios de
los acontecimientos aqui referidos y ,
paralelamente, se cumplen casi cuarenta
afios de la publicacion del Ensayo sobre la
Liberacion de Marcuse, que originalmente
fue escrito antes de los sucesos de Paris,
pero que el autor revisé luego, anadiendo
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notas y comentarios referidos a estos hechos.
Este aniversario se convierte, entonces, en la
excusa perfecta para recuperar a un Marcuse
polémico, con una aguda mirada critica sobre
la realidad contemporanea y un profundo
compromiso con la necesidad inmediata de
un cambio social.

Es con esta finalidad, que esbozaré,
en un primer momento, un analisis de la
presencia politica concreta de la llamada
Escuela de Frankfurt y el papel de Marcuse
como integrante del Instituto. Este analisis
nos permitira observar la perspectiva
marcusiana en cuanto a la concepcion de
la relacion entre teoria y praxis y, a la vez,
evaluar la manera en que Marcuse traspasa
los limites del pensamiento negativo
caracteristico de la Teoria Critica. En un
segundo momento, y en relacion al Ensayo
sobre la liberacion, profundizaré en algunas
de las tesis de Marcuse y en su relacion
especifica con el movimiento del Mayo
Francés, para arribar a una interpretacion
de los resultados significativos del vinculo
entre ambos.

II. Marcuse y los limites del pensamiento
negativo: la relacion teoria-praxis dentro
y fuera del Instituto de Investigacion
Social .

Desilusionado del partido
socialdemocrata, tras el asesinato de Rosa
Luxemburgo en 1919, Marcuse renuncio a
su militancia en ese partido y se apartd de
la praxis politica sumergiéndose de lleno en
la actividad universitaria. Trece afios mas
tarde, a fines de 1932, ingres6 al Instituto de
Investigacion Social, que habia sido fundado
diez anos antes. La participacion de Marcuse
en la etapa alemana del Instituto fue breve
debido al advenimiento del nazismo.

En su etapa norteamericana, el /nstituto
no se defini6 jamas en relacion con los grupos
politizados de la emigracion. El mismo
Marcuse observa, en una riquisima entrevista
realizada por Habermas en 1977, que este
tipo de relacion estaba completamente
prohibida, ya que “Horkheimer insistio
desde un primer momento en que éramos
huéspedes de la Universidad de Columbia,
filosofos y cientificos . Cualquier vinculacion
organizativa podria poner en peligro la
precaria base administrativa del Instituto.
Tales conexiones quedaron, pues, excluidas
por principio™.

En el mismo cuestionario, sostiene Marcuse
que el problema “filosofia y praxis” tal como
se presento luego en 1968, estaba muy lejos

de la perspectiva del Instituto.

Lo cierto es que la organizacion del
Instituto de Investigacion Social era algo
jerarquica y autoritaria y las decisiones
acerca del tipo de perfil que el Instituto
asumiera pasaban directamente por la figura
de Horkheimer. Los miembros del Instituto,
incluido Marcuse, adoptaron entonces esta
postura ausente de la escena politica concreta,
pese a que gran parte de la produccion tedrica
de la denominada 7eoria Critica tuviera un
fuerte anclaje en las relaciones sociales y
politicas de su tiempo.

Sin embargo, esta limitacion en el
vinculo teoria-praxis seria luego quebrantada
por Marcuse cuando las circunstancias del
’68 reclamaran un compromiso concreto con
la negacion. Luego de 1940, Horkheimer y
Adorno se trasladaron primero a California
y mas tarde regresaron a Alemania, mientras
que Marcuse permanecio trabajando dentro
de la sociedad norteamericana, atin después
de 1950, a la que presentd como el paradigma
de la sociedad industrial avanzada.

No fue la desintegracion del Instituto
ni el éxodo de sus colegas frankfurtianos lo
que llevo a Marcuse a la consideracion de
la problematica teoria-praxis relegada por
tanto tiempo, sino que, sin proponérselo, se
encontrd de pronto con que muchas de sus
ideas aparecian como fundamento tedrico
de las protestas estudiantiles. Frente a esa
realidad, Marcuse tuvo que tomar partido y
enfrentarse con el problema.

La formacion de Marcuse en la
Escuela de Frankfurt habia sido decisiva,
casi tan decisiva como lo fue su encuentro
con la sociedad norteamericana, pero sus
diferencias para con algunos de los preceptos
del Instituto no tardaron en evidenciarse.
Desde el comienzo, el [Instituto de
Investigacion Social, conocido luego como
la “Escuela de Frankfurt”, habia suscripto a
la linea de un marxismo abierto con el que
Marcuse estaba completamente de acuerdo
y uno de sus aportes fundamentales es la
llamada “Teoria Critica”.

Sabido es que, en oposicion a la
teoria tradicional, el espiritu de la Teoria
Critica es el de la negacion, la impugnacion,
la denuncia. Como tal, el diagndstico de
Marcuse pretendié aclarar qué es lo que
necesita ser negado y en qué medida el propio
sistema se ha inmunizado contra las diversas
formas de oposicion y negacion. Es en este

sentido en el que pueden comprenderse sus
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estudios sobre las estructuras represivas
de las sociedades avanzadas, el papel de la
tecnologia como elemento de dominacion y
la asimilacion de las formas de oposicion.
Sobre el final de EI hombre

unidimensional, Marcuse observa que

“la teoria critica de la sociedad no posee
conceptos que puedan tender un puente entre
el presente y su futuro™ y esto es asi porque
no sostiene ninguna promesa. Sin embargo,
el mismo Marcuse observa que la negacion
posibilita pensar en otro orden de cosas
posibles, y que desde esta perspectiva, la
teoria critica se enfrenta a la responsabilidad
de examinar “cudles prospectivas existen
para el desarrollo de una sociedad socialista
cualitativamente diferente de las sociedades

existentes™.

La critica mas frecuente a Ila
teoria marcusiana se refiere a este aspecto
prospectivo, y si bien puede concederse
que la propuesta de Marcuse tropiece con la
debilidad de que no puede dar cuenta de su
propia posibilidad, esta debilidad es producto
de, al menos, dos factores. Por una parte, es
una debilidad que proviene de una fortaleza:
la de enfrentar el problema del vinculo teoria
— praxis, y por otra parte, es el resultado de
una decision tedrica importante: traspasar el
limite del pensamiento negativo. Sin duda
alguna, son estos ultimos puntos los que
llamaron la atencion de los estudiantes de la
década del sesenta, y también los que colocan
a Marcuse en un puesto algo especial dentro
del circulo de los filosofos de Frankfurt.

Una vez mas cito a Habermas cuando
sostiene que, a diferencia de Horkheimer y
de Adorno, la forma de pensar de Marcuse
es una forma agresiva, que se distingue
principalmente por su caracter directo. “Si
Marcuse hubiera tenido que escoger entre el
riesgo de expresar sin rodeos una intencion,
aun al precio de posibles malentendidos,
y aquellos escrupulos que, por temor a
quebrantar lo sutil, dan la preferencia a un
discurso indirecto y enredado, entonces
Marcuse hubiera preferido correr el riesgo y
desembarazarse de los escripulos™.

En ese arriesgarse, Marcuse se
convirtio6 en el filosofo de la revuelta
estudiantil y, a la vez, se vio obligado a pagar
el costo de varias confusiones. Intentare, en
lo que sigue, exponer algunas de las tesis
mas comprometidas en el movimiento de los

sesenta y analizar el modo en el que estas
confusiones fueron generadas.

El poder de la imaginacion en el ambito
politico

Entre los aspectos mas
comprometidos de la teoria del cambio social
marcusiana con el movimiento estudiantil
de Paris en 1968, se encontraron aquellos
relacionados con la sensibilidad humana.
Marcuse sostuvo que la represion de esta
sensibilidad habia dado por resultado el
estado de cosas que el mismo denunciaba en
su critica. Entre estos aspectos, reprimidos o
aparentemente transformados por el principio
de realidad propio de la sociedad industrial,
se encuentran la sexualidad, la imaginacion o
fantasia, el goce y la dimension o experiencia
estética en relacion al arte.

Yaen “Erosy civilizacion”, Marcuse
afirmaba que una de las principales formas de
represion consiste en “ la feroz 'y a menudo
metodica y consciente separacion de la
esfera instintiva de la intelectual, del placer
y del pensamiento”, ésta —sostiene- “es una
de las mas horribles formas de enajenacion
impuesta al individuo por su sociedad
y espontdneamente reproducida por el
individuo como una necesidad y satisfaccion
propia”®. Su propuesta de cambio social
requiere entonces, en un primer momento,
de un quiebre con esa asimilacion de las
formas represivas que posibilite el transito
hacia la reconciliacion de ambas esferas
humanas.

Es justamente por esto que, en la
misma obra, Marcuse retomaba algunos
de los planteos kantianos de la Critica de
la Facultad de Juzgar, particularmente la
posicion mediadora que Kant le otorga a la
dimension estética, entre la sensualidad y la
moral, y que la hacen poseedora de principios
validos para ambos dominios.

En la medida en que la percepcion
estética es intuicion, nonocion, la experiencia
estética basica es sensual antes que
conceptual y esta acompafada de placer. El
placer que acompaiia la percepcion estética
es el resultado de la apreciacion de la forma

pura de un objeto, independientemente de su
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“materia” y de sus “propositos” y este tipo de
representacion es la tarea de la imaginacion.
La imaginacion estética es creadora, en el
sentido de que produce belleza mediante una
sintesis propia y es, por tanto, la facultad
mediadora por excelencia.

Marcuse observa que “en la
imaginacion estética, la sensualidad genera
principios universalmente validos para un
orden objetivo”™, que se define mediante
dos categorias centrales: “determinacion sin
proposito” y “legalidad sin fin”. El caracter
comun a ambos principios es la gratificacion
de las potencialidades liberadas del hombre,
mediante el libre juego y no cefiidas al
principio de rendimiento de la sociedad
industrial avanzada que tanto critica. Es
por esto que Marcuse arriesga a ver en la
dimension estética la posibilidad de un
cambio hacia un orden no represivo.

Desde la mirada marcusiana, la
reconciliacion estética, (de lasensualidady el
intelecto humanos mediante la imaginacion),
implica oponer a la tirania de la razon, y a
la razon tecnoldgica, un fortalecimiento
de la sensualidad, e incluso a liberar a esa
sensualidad de la dominacion represiva de la
racionalidad propia de la sociedad industrial
avanzada. En el mencionado Ensayo sobre
la Liberacion afirma que “la transformacion
radical de la sociedad implica la union
de la nueva sensualidad con una nueva
racionalidad. La imaginacion se transforma
en productiva si se hace mediadora entre
la sensibilidad por una parte, y la razon
tanto tedrica como practica por la otra,
y esta armonia de las facultades guia la
reconstruccion de la sociedad™®.

Este es el sentido en el que Marcuse
asimila la libertad de la imaginacion a la
libertad politica. La imaginaciéon no como
fantasia y ficcion insignificantes y utdpicas,
sino una imaginacion como disciplinada
proyeccion que inaugura el camino de las
posibilidades liberadoras del hombre. La
libertad de la imaginacion tal como existe

y es practicada en la creatividad artistica

es la que aqui se sefiala como camino a la

auténtica libertad politica.

Se trata de una propuesta de cambio
que pretende invertir todos los ordenes,
puesto que lo que se trata de instaurar no
es una modificacion en las relaciones ya
existentes, sino un nuevo principio de
realidad que so6lo puede ser alcanzado desde
una nueva relacion entre los instintos y la
razon. Llevado a los términos del diagndstico
marcusiano, se trata de una reconciliacion
entre el principio de placer y el principio
de realidad, que daria origen al cambio
cualitativo de la sociedad contemporanea
regido por un orden no represivo.

Los estudiantes del 68 y la figura de
Marcuse

Marcuse estuvo en Paris entre
el 6 yel 12 de mayo de 1968, cuando se
desencadenaba la crisis francesa. El dia 23
del mismo mes, entre varios centenares de
estudiantes y docentes de la Universidad
de California, en San Diego, dio a conocer
sus impresiones en una conferencia que se
encuentra publicada, junto con algunas otras,
bajo el titulo de La sociedad carnivora.

El comienzo del texto no es otra
cosa que una cronica minuciosa de los
acontecimientos que hoy todos conocemos
como elinicio del denominado Mayo Francés,
pero sumadas a esta cronica, Marcuse se
permitié exponer algunas reflexiones sobre
la importancia de los hechos. Asi, interpretd
los acontecimientos como una protesta total
contra males especificos y contra carencias
especificas, que en el fondo y al mismo
tiempo, era una protesta contra el sistema
entero de valores, contra el sistema completo
de objetivos, y de actuaciones exigidas y
practicadas por la sociedad establecida.
“ En otras palabras, es la impugnacion a
continuar aceptando y soportando la cultura
de la sociedad establecida. Ellos rechazan
no solo las condiciones econdmicas, no s6lo
las instituciones politicas, sino el sistema
global de valores que sienten podridos hasta
el tuétano™.’

Los protagonistas del Mayo Francés,
y de los otros movimientos estudiantiles que
—por aquellos afos —también se producian
en Estados Unidos y en Alemania coincidian,
en muchos puntos, con varias de las tesis
de Marcuse, y , del mismo modo, Marcuse
encontraba importantes coincidencias entre
las consignas de estos movimientos y sus
propias propuestas.

En una entrevista realizada a
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Marcuse en junio de 1968, Pierre Viansson
Ponté confirma esta idea de que Marcuse
es citado por los estudiantes como tedrico
fundamental de su rebelion, junto con Marx
y con Mao y le pregunta a Marcuse si no
tiene la sensacion de haber sido superado,
en la relacion entre filosofia y praxis, por
los que hacen suyas sus tesis. La respuesta
de Marcuse abre una polémica que lo
marcaria hasta su muerte: “ Quizas. Si son
violentos es porque estan desesperados. Y
la desesperacion puede ser el motor de una
accion politica eficaz”.!

Las  confusiones  mencionadas
al inicio de este trabajo se originaron,
fundamentalemente, a partir de declaraciones
como esta y del nexo inmediato que se
establecio, a través de los medios, entre
las revueltas estudiantiles y la figura de
Marcuse. Estas confusiones presentaron la
imagen de un Marcuse que suscribia a la
violencia como medio de protesta y cuyas
ideas centrales podian ser reducidas a los
grafittis del mayo Francés tales como “ la
imaginacion al poder”. Sin duda Marcuse
podria haber pronunciado este deseo, pero
la complejidad de la transformacion que esta
por debajo de esa expresion, dificilmente
haya sido comprendida por los que pintaron
las calles de Paris, sencillamente, porque
la lectura de los textos de Marcuse era aun
insipiente e incompleta.

Marcuse nunca perdi6 de vista que
la comprension que sus supuestos seguidores
tenian de sus tesis era muy limitada, como
asi tampoco depositd en estos movimientos
la confianza de considerarlos “sujetos”
de una revolucion posible. Pero si valord
el gesto negativo, la fuerza del rechazo y
la posibilidad concreta, inaugurada por
estos movimientos, de poner en duda la
legitimidad de todo un sistema social,
politico, econdomico y cultural.

Con todo derecho, dice Habermas,
Marcuse se convirtid en el filésofo de la
revueltajuvenil, ynodejade sercomprensible
que muchos de los jovenes revolucionarios
hayan utilizado sus escritos como
justificacion de una negacion indeterminada
de lo existente. Sin embargo, “la "gran
negacion” es metafora de una actitud, pero
no es ya per se una inteleccion de las cosas.
Marcuse no confunde ciertamente lo uno con
lo otro; pero a veces ha tenido que pagar los
platos rotos de tal confusion”.!!

Sobre Revolucion, arte y liberacién
Desdelos anostreinta, Marcuse habia

estado trabajando en el problema que retoma
en este Ensayo sobre la liberacion. Este
problema, que no es otro que el de la relacion
entre arte y revolucion, aparecia con una luz
distinta a partir de las experiencias de los
sesenta. La concepcion de Marcuse en este
punto se encuentra muy lejos de un intento
de unificacion entre arte y vida tal como
postulara el surrealismo. Por el contrario,
el autor del ensayo sostiene que s6lo como
arte, este puede expresar su verdad radical,
puesto que la verdad subversiva del arte se
manifiesta en la transformacion que opera en
la realidad convirtiéndola en apariencia.

Marcuse piensa en una nueva
sensibilidad, esencialmente regida por
la imaginacion a la que me referi hace
algunas lineas, pues es la imaginacion la que
“unificando sensibilidad y razén se vuelve
productiva la mismo tiempo que practica:
una fuerza guia en la reconstruccion de la
realidad”."

El arte tiene el privilegio de poseer
un lenguaje que implica siempre una ruptura
con larealidad, una especie de extrariamiento
con respecto a las experiencias cotidianas
y a la estipulada “normalidad”. Esto es
asi, porque la obra de arte no obedece al
principio de realidad existente, sino que tiene
su propia legalidad y muestra la posibilidad
de inaugurar una legalidad diferente. Lo que
el arte puede aportar al universo politico, si
es que la estética y la politica son esferas
que puedan y deban disociarse, es para
Marcuse una “normatividad de la libertad”,
que pertenece a un principio de realidad
distinto.

“Un universo de relaciones humanas
ya no medidas por el mercado, ya no basadas
en la explotacion competitiva o en el terror,
exige una sensibilidad liberada de las
satisfacciones represivas de la sociedad no
libre; una sensibilidad receptiva con formas
y modos de la realidad que hasta ahora han
sido ideados solamente por la imaginacion
estética”?. Es por esto que Marcuse ve en
la protesta estudiantil de Paris de 1968 un
acontecimiento por demas significante.

En la rebelion de los jovenes
intelectuales, los derechos y la verdad de la
imaginacion se presentan como exigencias
de la accion politica y por esto Marcuse la
considera una ruptura en el continuum de
la opresion. Porque, atn sin proponérselo,
se han revelado contra el principio que rige
el sistema. El cambio que viene dado con
la intervencion de la dimension estética ,
y en particular de la imaginacion estética,



FILOPOL, 2008

Conti, 6

podra generar para Marcuse una revolucion
esencialmente distinta y eficaz.

El Ensayo sobre la liberacion esta
dedicado a los estudiantes franceses, ya que
“como quiera que se pueda llamar su accion,
una revuelta, una revolucion fracasada,
ya constituye un nuevo punto de partida.
Proclamando la contestacion permanente, la
instruccion permanente, el gran rechazo (...).
En una palabra: ellos han eliminado la idea
de revolucion del continuum de la represion
y la pusieron en su auténtica dimension: la
de la liberacion”.

Algunas consideraciones finales

Los acontecimientos que conocemos
con el nombre de Mayo Francés, asi como
también las otras revueltas estudiantiles de
los afios sesenta tienen una significacion
importante en el pensamiento de Marcuse.
En primer lugar, porque fueron un llamado
de atencion sobre el contenido critico de sus
obras y porque colocaron a Marcuse en la
obligacion de definir su postura en el contexto
de la praxis politica. Es posible pensar que, de
otro modo, la posicion tedrica conservadora
de la que habia partido no hubiera tomado
el giro radical que finalmente acompafid
el curso de su vida. Dentro del grupo de
filosofos de tradicion critica, Marcuse fue
el tnico que asumi6 un papel directamente
politico a través de su apoyo a las protestas
estudiantiles.

Puesto que consideraba que el
trabajo basal para construir un puente entre
“lo que deberia ser” y “lo que es”, entre la
teoria y la practica, debia ponerse en la teoria
misma, su presencia politica fue siempre de
corte intelectual, de fundamentacion teorica.
Enrelacion a esto, el Mayo Francés significo
para Marcuse la confirmacion de que la
distincion entre las verdaderas y las falsas
necesidades respondia, en cierta forma,
a una suerte de sentido comun. Y, por otra
parte, de que cuando se trata de pensar en
un cambio profundo, cuando lo que pretende
modificarse es la estructura misma de la
sociedad , no existe otro camino que el de la
imaginacion.
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